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Jeg kommer opprinnelig fra Alta
og er oppvokst i en familie preget
av det multietniske mangfoldet
Finnmark er sammensatt av. Alta
var pa den tiden ganske fattig pa
kunst, noe som dessverre ikke har
forandret seg mye. Det sto to klas-
siske skulpturer utenfor gymnaset.
Disse hadde vart min eneste be-
fatning med original kunst da jeg
dro sgrover for a begynne pa kunst-
utdannelsen pa midten av attital-
let. Jeg reiste for a laere og for a bli
opplyst om kunsten, dens historie,
hvordan utgve den og om dens for-
treffelighet nar det gjelder a tilegne
seg dannelse.

Det var jo ganske nytt for meg dette
her, og da har man ikke akkurat
de skarpeste verktgyene nar det
gjelder 3 veere kritisk til det man
mottar. Pa kunstskolen handlet det

Mun boadan &lgodlggus Alttas, ja
lean bajassaddan bearrasSis maid
dat manggacearddalasvuohta
lea ivdnen, mii lea Finnmarkku
¢oahkadus. Alta lei daid aiggiid vieh-
ka geafi ddidagii, juoga mii ii dade
bahat leat olus nuppastuvvan dan
rajis. Jotkkaskuvlla olggobealde
ledje guokte klasihkalas skulptuvr-
ra. Dat dat ledje mu guoskamusat
originala ddidagii go johttajin mattas
alggahan dihtii iezan daiddaoahpa-
hallama. Gaskkamuttu 1980-logu
mun vulgen oahpahallat ja oazzut
c¢uvgehusa daidagis, dan historijjas,
das mo dan oaZiut digdi, ja dan
erenoamas soahppevasvuodas, go
dat hukse olbmo ¢uvgehusa.

Dat lei viehka odas munnje, dat
4ssi, ja eaihan olbmos dalle vel leat
buoremus neavvut maiguin leat
kritihkalas dasa maid vuostdivalda.

mest om grunnleggende teknikker
og om det 3 laere 3 se. Da jeg be-
gynte pa akademiet hadde jeg en
ganske passiv holdning, og respek-
ten for tradisjonen var veldig sterk.
Etter et par ar pa akademiet be-
gynte tvilen & melde seg. Avstanden
mellom oppveksten i Finnmark og
den euroamerikanske kunsttradi-
sjonen begynte 3 vise seg.

Som kunststudent og som kunst-
ner er spgrsmalene rundt identitet
hele tiden til stede i tankene og i
diskusjonene. Vi blir oppfordret
til og minnet om identitetsgvelse
hele tiden. Hvem du er og hva du
kommer fra, ble for meg en varm
potet mens jeg gikk pa akademiet.
Jeg fglte meg ikke hjemme i den
tradisjonen jeg fikk opplaering i, og
heller ikke i det akademiske miljget
jeg beveget meg i. Det fgrste dette

Ddiddaskuvllas sdhka lei eanas
vuoddoteknihkaid oahppamis ja
das ahte olmmos$ galgd oahppat
de mus lei ain viehka passiiva miel-
laguoddu, arbevieru gudnejaht-
ten hirbmadit. Go ledjen leamas
moadde jagi akademiijas, de eah-
padus dalggii mus. Oidnosii ihtigodii
dat gaska mii lea euroamerihkalas
daiddadrbevieru ja finnmarkulas
bajasSaddama gaskkas.

Daiddastudeantan ja daiddarin
olbmos leat dlo jurdagiin ja
divastallamiin ih¢odahkii guoskevas
assit. Min dat alo muittuhit ja
avzzuhit harjehallat ihcodagain.
GaZaldagat gii don leat ja gos don
boadat Sadde munnje bahkka
budehin dan botta go oahpahal-
len akademiijas. In dovdan ieZan
leat gullevacta dan arbevirrui

resulterte i var at jeg sluttet & male.
Maleriet og grafikken var for meg
selve baereren av den tunge, til tider
sprakigse tradisjonen jeg ikke fglte
meg vel med. Den hadde ingenting a
fortelle meg, og da gikk jeg ut fra at
den hadde lite 3 fortelle folk der jeg
kom fra ogsa.

Det andre det fgrte til var at jeg
sgkte meg bort fra Bergen. Jeg fikk
plass pa akademiet i Helsinki. Deler
av min familie kom fra Finland ftil
Norge pa begynnelsen av attenhun-
dretallet. Kanskje ville jeg fgle meg
mer hjemme i denne tradisjonen.
Det viste seg imidlertid at den tradi-
sjonen jeg mgtte der var enda fjer-
nere fra min kulturelle bakgrunn.
Jeg begynte a fgle at min kunstut-
dannelse hadde gitt meg et sprak og
et tankesett som ikke kunne forenes
med min bakgrunn og de menneskene
jeg vokste opp sammen med.

maid oahpahedje munnje, inge
dan akademalas birrasii mas mun
jorestin. Dat dagahii dlggus ahte
heiten njuohtamis. Malen ja grafihk-
ka orro mu mielas guoddimin ie$
duon losses ja muhtumassii gielahis
arbevieru mas in dovdan iezan saht-
tit leat leabus. Das ii lean munnje
mihkkege muitaleamusaid, ja deba
atnenge duohtan ahte ii lean mihk-
kege maid muitalit sidjiidege gudet
leat dan guovllus mas vulgen.

Maid dat vel vdikkuhii munnje,
lei dat ahte ohcalin eret Ber-
gen-gavpogis. Mun fidnejin saji
Helssega akademiijii Oassi mu
bearrasSis ledje boahtan Suomas
gavccenuppelotéuodi dlgogeahcen.
Mun suige buorebut loavttan diggi
dan arbevierus. Munnje Ccielggai
ahte dat arbevierru maid doppe
deaivvahin, lei ain guhkkeleap-
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Her tok de fgrste schizotopiske
forstyrrelsene form.

Bevisstheten rundt denne split-
telsen vokste raskt frem, og etter
den norske akademiutdannelsen,
sgkte jeg meg videre til akademiet
i Kgbenhavn. Her tok jeg hovedfag i
kunstteori. Denne utdannelsen var
interessant i seg selv, men gjorde
ingenting for & minske spaltningen
(gapet). Selv begynte jeg a ta for
meg mer idebaserte arbeider, og
utfgrelsen ble mer konseptuell.

For a fa avstand til problemet sluttet
jeg helt med egne arbeider i en
periode, og holdt bare pd med
kuratering og som gallerist. | flere ar
lot jeg veere 3 gjore egne arbeider.
Hva var det egentlige problemet?
Hvorfor skulle forholdet til iden-
titet, kunsthistorie og billedsprak

pos iezan kultuvrralas duogaZis
eret. Mun dovdagohten ahte daid-
daoahpahus lei addan munnje giela
ja jurddasanvuogi mat eai soahpan
oktii mu duogdZiin eaige daid ol-
bmuiguin geaiguin mun ledjen ovt-
tas bajassaddan.
Dakko de mus
schizotohpalas vuorjasuvvamat
habmasuvve.

vuosttamus

Didolasvuohta dan juohkaseamis
lassanii johtilit, ja norgalas aka-
demiijaoahpahusa mannil mun oh-
cen alccesan saji Kgbenhdmmana
daiddateoriija valdofdga. Dat lei
ihcalassii miellagiddevas, muhto
juohkdseapmi (gaska) ii unnon
mus. leS algen eambbo bargat
ideavudot  bargguid, eambbo
konseptudlala¢éat dahje doahpa-
giid vuodul.

kollidere pa en sa ufruktbar mate?

@yvind Berg har i sin bok “Chutz-
pah i maneskinn” fra 2004, belyst
litt av sitt forhold til identitet. | tek-
sten “Ekkolali” setter han fingeren
pa noe som jeg helt klart slet med i
denne tiden.

“Ekkolali”, av @yvind Berg

For lenge, lenge siden vandra en
tiggermunk gjennom dette land-
skapet. En kveld kom han til en
liten hytte, hvor det bodde ei ung
kvinne. Mutters aleine. Han spurte
om hun kanskje hadde ei seng til
ham? Joda, han skulle gjerne fa
overnatte, men pd ett vilkdr: Han
mdtte velge — enten 4@ drikke ei
flaske sprit, eller G ligge med ver-
tinna eller G ofre ei geit. A ofre ei
geit er en hedensk skikk, s det var

Vai vattisvuohta dobbana mus, de
dibbas heiten muhtun aiggi ies rah-
kadeames bargguid. Dalle mun bar-
gen daiddacdjdhusaid lagideaddjin
(kurdhtorin) ja daiddacoakkaldaga
jodiheaddjin  (galleristan). Ollu
jagiid mun orron iesS rahkatkeahtta
bargguid.

Vuoigadis, mii vattisvuodaid bat
lei? Manne galge mu gaskavuodat
ih¢odahkii, daiddahistorjai ja gov-
vagillii boahtit vuostalagaid na
Sattohis lahkai?

@yvind Berg lea girjjistis “Chutzpah
i maneskinn” (4lsa manoheahpen),
mii ilmmai jagi 2004, Cilgen veahas
iezas gaskavuoda ihc¢odahkii. “Ekko-
lali” nammasas teavsttas son ¢ujuha
juoidai mainna mun eahpitkeahtta
rahcen duoid diggiid.

helt utelukket. Og kyskhetslgftet sitt
brgt han ikke s lett. SG selv om det
ikke semmer seg for en Guds tjener
d vise seg synlig berusa, valgte han
spriten.

Neste morgen vdkna han splitter
naken ivertinnas seng. Han sto opp,
ofra ei geit og forsvant. Siden har
ingen sett ham. Han er min stamfar.
Det er han som har gitt meg min
identitet.

Identitet er sjelden noe annet enn et
ekko. | medisinsk terminologi betegn-
er ekkolali en sprdklig vanfgrhet,
som ytrer seg ved at en person gjen-
tar, automatisk, alt eller deler av noe
som er sagt f@r. Ekkolali er vanlig hos
autistiske unger, f.eks. kan vi spgrre:
“Vil du ha kake?” Og jeg svarer ro-
botaktig: “Vil du ha kake?”

“Ekkolali”, maid @yvind Berg ¢alii.

Aigd, nu digd, de vddjolii gearji-
deaddji munka ddid eatnamiid
cada. De muhtun eahkeda joavddai
unna barttazZa lusa, mas orui nuorra
nisu. Aibbas okto. Son jearai sus, iigo
sus livéce seanga sutnje? Jo, gal son
beassd das idjadit, muhto dihto eak-
tu lea: Son ferte vdlljet — jogo son
juhkd boahtaldievva viinna, vealld
ddlueamidiin, dahje oaffarussa
gdicca. Gdicca oaffarussat lea
bdhkinlas vierru, nu ahte dat
ii lean oppa jurddasSahttige. Ja
Siehkolohpddusas ii gal rihko nu
geahppadit. Deba vdlljiige viinna,
vaikko Ipmila bdlvaleaddjdi ii heive
leat juhkanoaivvis nuppiid olbmuid
oaidnut.

Nuppe beaivvi son lihkai dibbas
dlds ddlueamida seanggas. Son



| sosiokulturelle forbindelser kalles
det ekkolali ndr en gruppe enkelt-
individer gjgr seg avhengige av sin
egen historiefortolkning, og bruker
den som et sosialt bindemiddel,
alternativt et antisosialt Igsemid-
del. Som eksempler pd dyp kulturell
ekkolali kan vi nevne: Den japanske
keiserkulten i farste halvdel av det
20. arhundre. Ditto germansk Blut
und Boden. Primitiv anglosaksisk
dronningkult. Nyere amerikansk
menneskeofring pd frihetens alter,
osv.: Eksemplene er legio, og det
som kjennetegner oss alle er en
dypt egosentrisk, primitiv legning.

Et samfunns ekkolale karakter blir
seerlig pdfallende i politiske, aka-
demiske, intellektuelle og kunst-
neriske sammenhenger — ja, i alt
som heter offentlig diskurs.

cuozzilii, oaffarusai gdicca ja vulg-
gii das eret. Dan mannil ii oktage
leat su Sat oaidndn. Son lei mu mdt-
tardddjd. Son dat lea adddn munnje
mu ihcodaga.

Ihcodat hdrve lea juoga eambbo go
gdjanas. Medisiinnalas sdtnin ekko-
lalimearkkasa giellalas lémisvuoda,
mii boahtd dihtosii go olmmos ihca-
lassii geardu visot dahje oasi das
mii jo lea daddjojuvvon. Ekkolali lea
dabdlas autistalas mandin, omd.
soamis sahttd jearrat: “Sidatgo
gdhku?” Ja mun de robohta Idhkai
vdstidan: “Sidatgo gdhku?”

Sosiokultuvrralas oktavuodain dan
gohcodit ekkolalin go mdnga ok-
tagasa dagahit ieZaset olmmozin
gudet sorjdjit histor-
jadulkomis ja geavahit dan dulko-
ma sosidla canasin, vejolaccat

ieZaset

Dette er for meg en ganske sammen-
satt tekst. Her er flere identitets-
lag som jeg kunne hatt bruk for da
jeg slet med problemene tidligere.
Den fgrste delen om tiggermunken
kan jeg lett identifisere meg med
nar det gjelder mine stamfedre, men
den sier fgrst og fremst vel s3 mye
om den generelle mytifiseringen
rundt identitet.

Jeg har ikke vokst opp i Disneyland.
Jeg har en broket bakgrunn, og for-
holdet til identiteten forandrer seg
med den faktiske identiteten. Mitt
problem hadde mer form av et
schizma i forhold til den ekkolaliske
holdningen viktige grupper rundt
meg lot til & innta. Landskapene
og territoriene rundt meg forand-
ret kontinuerlig betydning, mens
bade kunstdiskursen og diskursen
fra mine hjemtrakter fortsatte med

sosidlalacéat  vuostdlas  luvve-
dahkan. Ovdamearkan cieknalis
kultuvrralas ekkolalis mii sahttit
namahit: Japdnalas keaissirbdlv-
vus 20. jahkecuodi ovddit oasis. Nu
lei seamma ldhkai germdnalas Blut
und Boden. Primitiiva anglosdksalas
dronnetbdlvvus. Oddasatdigdsas
amerihkdlas olmmosoaffarussamat
friddjavuodadltdris,  jna.:  Ov-
damearkkat leat legio (mearehis
ollu), ja dat mii lea min buoh-
kaid dovdomearka, lea Ccieknalis
egosentralas, primitiiva guoddu.

Servodaga ekkoldla luondu Saddd
erenoamds Calbmdicuoh(ci - poli-
tihkalas, akademalas, intellektudla
ja ddiddalas oktavuodain — jo, das
visot mii gohcoduvvo almmolas dis-
kursan.

sine tradisjonelle ekkolaliske gjen-
tagelser.

Jeg har alltid brukt mye av min tid pa
fiellet i nord. Min far levde lenge av
fiellet. Med smabruk, snarefangst og
fiske forsgrget foreldrene mine famil-
ien. Forholdet til fjellet har alltid vaert
sterkt, og det har alltid veaert en vik-
tig del av spraket mitt. Sprak dannes
som kjent av omgivelsene, og nar en
vil uttrykke noe gj@r en det som oft-
est best pa det spraket som ligger en
narmest. Mitt bildesprak er spesielt
neert knyttet til omgivelsene fordi
det er sa konkret. En del av “iden-
titetsproblemene” Igste seg ved
at jeg leerte meg a stole pa spraket
i mine omgivelser i stedet for et
urbant ekkolalisk sprakmantra som
jeg syntes a se i kunstdiskursen pa
90-tallet. Dette mantraet lever for sa
vidt fortsatt.

Dat lea munnje viehka daskesoasat
teaksta. Das leat manga ihcodat-
gearddi maid livééen darbbasan go
ovdal rahéen daid vattisvuodaiguin.
Vuosttamus$ oasis masa gulla gear-
jideaddji munka, mun sahtan alkit
gavdnat oktasas ihCodaga iezan
mattaradjaiguin, muhto vuos ja
ovddimusat dat vdrra ¢ajeha mo
ih¢odat lea oppalohkai jorahuvvon
myhtan.

Mun in leat bajassaddan Disney-
landdas, mus lea girjas duogas,
ja ihCodat rievddalda duon
duohtadildlas ih¢odaga mielde. Mu
vattisvuohta sojai varra schizma
lagabui dan gaskavuodas mii mus
lei deatalas joavkkuide iezan bir-
rasis, main orui leamen ekkolala
guoddu. lezan birra eatnamiid ja
guovlluid  mearkkaSupmi rievd-
daldii bissankeahttd, ja dan botta
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Min bakgrunn har gjort at jeg ofte
har blitt forbundet med samisk
kunst. Jeg har observert at en rek-
ke kunstnere gjerne setter denne
etniske merkelappen pa arbeidet
sitt. For meg er dette i utgang-
spunktet en umulighet. P& den
ene siden blir genetiske skillelinjer
(inngjerdinger) ganske marginale i
en verden hvor vi forsgker a finne
forstaelse for samhandling og ut-
vikling. Pa den andre siden trenger
moderne kunstuttrykk mest av alt
en personlig signatur, en avsender,
et punkt hvor historien som blir for-
talt har sitt utspring. God kunst kan
ikke skapes med hele slektstreet
sittende pa fanget. Den trenger
mulighet for analyse og apenhet for
det sublime, det uutsigelige. Kunst-
neren ma klare a bevege seg forbi
fellesskapets ekkolali.

sihke daiddadiskursa ja mu ruovt-
tuguovlluid diskursa jotke ieZaset
arbevirolas ekkolala geardduhem-
iid.

Mun lean alo geavahan ollu iezan
aiggis varis davvin. Ahé¢an guhka
elii das maid varri attii. Eanadoa-
luin, gdrdumiin ja guolastemiin min
vanhemat ealiheigga bearrasa. Mu
gaskavuohta varrdi lea 4lo leamas
nanus, ja dat lea alo leamas guovdil
gielastan. Giela habmejit, nugo
diehtit, birrasat, ja go olmmos daht-
tu juoida dovddahit, de davjjimusat
dan buoremusat dahka dan gillii,
mii lea alccesis lagamus. Mu gov-
vagiella lea erenoamazit lahka gitta-
lagaid birrasiiguin, go dat giella lea
nu konkrehta. Oassi muhtunlagan
Coavdimis “ih¢odatvattisvuodaide”
lei dat, go ohppen luohttit iezan
birrasa gillii inge njulgestaga doala-

De siste arene har jeg nesten konse-
kvent arbeidet med landskap og
forholdet vi som mennesker har
til landskap, og forholdet mellom
landskap og territorium. Vi baerer
alle pa landskaper, og de endrer
seg kontinuerlig bade fysisk og
emosjonelt. Det landskapet som
for meg en gang var apent og fritt,
eridag deltinni territorier og styk-
ket opp. Disse stykkene privatiseres
giennom nye lover som skal til-
godese en bestemt etnisk gruppe.
De nye territoriene har nye lag av
bestemmelser, men landskapet ser
tilsynelatende ut som fgr. Mentalt
har landskapet gatt gjennom store
forandringer. Politiske beslutninger
har omformet det og gjort det del-
vis fremmed for meg. Ogsa mine
fysiske rettigheter i forhold ftil
landskapet har endret seg. | den
politiske prosessen er ekkolalien

dan gavpotlas ekkolala giellageard-
duheamis, maid orron deaivan
daiddadiskurssas 1990-logus. Duon
aiggi geardduheamit leat rievtti
mielde ain odnege.

Mu duogds lea dagahan dan, ahte
mu davja bidjet sami ddidaga okta-
vuhtii. Lean oaidnan ahte arvat ddid-
darat mielas bidjet dan ¢earddalas
merkenlihpu bargguidasaset. Mun-
nje dat lea jo alggu rdjis veadje-
meahttun dahku. Nuppe dafus
genehtalas erohusat (diddit) Saddet
leat viehka boaittobealldasaccat
otnas mailmmis, mas mii geahccalit
boktit olbmuid addet ovttasdoai-
bmama ja ovdaneami. Muhto eane-
musat dat merkenlihppu lea veadje-
meahttun dainnago oddaaigasas
daiddailbmadeamit darbbasit
persovnnalas vuollai¢dllaga, vuolg-
gaheaddji, saji mas muitaluvvon

nermest total. Den vandrende
munken er forlengst glemt. Et nytt
schizotopia vokser frem.

For meg som menneske er dette
tapet ganske trist. Som kunstner
byr slike omveltninger kanskje pa
nye muligheter og nye fortellinger.
Spraket blir mer komplisert og
trenger kanskje nye avklaringer.
Men identiteten far sin livgivende
turbulens.

historjja algu lea. Buori daidaga ii
leat vejolas rahkadit go oppa soh-
kamuorra lea askkis, go daidda
darbbasa guorahallanvejolasvuoda
ja rabasvuoda alddussii, dasa mii
lea cealkemeahttun. Daidddr ferte
njahkat oktasas servodaga ekkolali
duogabeallai.

Gieskada$ jagiid mun lean meal-
gadii 4dlo bargan eanadagaiguin, ja
olbmuid gaskavuodaiguin eana-
dagaide, ja eanadagaid ja guovl-
luid gaskavuodaiguin. Mii buohkat
guottasit eanadagaid sisttdmet, ja
dat oktilac¢at nuppastuvvet sihke
olgguldasat ja dovdduid dafus. Dat
eanadat mii oktii lei munnje rabas
ja friddja, jorahuvvo odne territo-
rian ja juhkkojuvvo mangga oassai.
Odda l4gaiguin dat oasit dahkko-
juvvojit bodolas opmodahkan mii
avkkuha dihto cearddala$ joavkku.



Daidda odda territoriaide leat odda
mearradusgearddit, muhto eana-
dat orru dego livccii nugo ovdalge.
Miellala$ dasis eanadat lea vasihan
stuorra nuppastusaid, politihkalas
mearradusat leat oddasis habmen
dan ja muhtumassii vierasmuht-
tan dan mus. Maiddai mu fysalas
vuoigatvuodatge, mat leat eana-
dahkii, leat nuppastuvvan.
Politihkalas proseassain lea dadjat
jo dievas ekkolali. Duot vadjolead-
dji munka lea aigd jo vajalduvvan.
Odda schizotopia lea ihtimin.

Munnje olmmozin dat massin
lea viehka morastahtti. Daiddarii
dakkar meassamat buktet odda
vejolasvuodaid ja  muitalusaid,
giella vaddu ja darbbasa vissa odda
Cilgemiid. Muhto ih¢odat beassa
vasihit iezas ealdskahtti malogari.



